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Apostazija od islama — $ta bi to znacilo kod nas, ovde i sada?

Apstrakt:

Ovaj je tekst pokusaj kontekstualizacije i glokalizacije teme performativnog na-
pustanja islama kao doktrine, na teritorijama na kojima se govore jezici naslednici
srpskohrvatskog, nakon etni¢ko-nacionalne homogenziacije i povratka verskih in-
stitucija u javni prostor. Kontekstualizacija polazi od knjige Sajmona Kotija Apo-
state: Kada muslimani napustaju islam. Osnovna postavka u tekstu je da se apo-
stazija od islama, na teritoriji bivse Jugoslavije, kao irtidad (ar. nazadovanje — u
praksi tumaceno kao izdaja) vidi u specificnom patrijarhalnom politicko-drustve-
nom familistickom poretku konzervativnih drustvenih slojeva, koji su, od pocetka
devedesetih naovamo, podlegli literalistickoj verskoj asimilaciji u nefolklorni
islam.
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Uvod

U akademskom izdavastvu Sirom sveta, cveta finansiranje istrazivanja
i Stampanja knjiga posvecenih situiranju u okvire zapadne (post)moderne
dogmatskih, politi¢kih, drustvenih, pa i ekonomskih politika, tumacenih sa
pozicija trenutnog islama." Pritom se uzima ili ne uzima u obzir Sarolikost
samog islama kao vere, ali i muslimanskih zajednica, kako u tzv. zemljama
porekla, tako i u dijaspori koju ¢ine useljenici koji sebe, drustveno ili dok-
trinarno ili oboje, vide kao muslimane. Tumacenje i predstavljanje pitanja
situacije muslimana u svetu danas ¢esto sklizne ili udesno, kroz suptilno ili
otvoreno osudivanje kulturnih praksi i politi¢kih pozicija muslimanskih
grupa, ili ulevo, kroz zanemarivanje samog materijaliteta kulturne prakse
muslimanskih grupa, insistiranjem na kapitalisticko-eksploatatorskom
uzroku varnica koje izbijaju u susretu (nekih) muslimana s Drugim (tj. Za-
padom). I u jednim i u drugim predstavama, pa i onim koje su akademski
suve i poslovi¢no ,,neutralne®, muslimani su muslimani, ba$ kao §to i u
doktrinarnim govorima ulema, muslimani moraju biti muslimani — tj. pret-
postavlja se da postoje osnovne osobineg, tj. esencija onoga sta musliman je-

! Uvod u ovaj tekst je, uz izmene, prenet iz autorovog prikaza knjige Simon Cot-
tee, The Apostates: When Muslims Leave Islam, C.Hurst&Co. Ltd, London, 2015,
objavljenog u: 2015. Emnonowrxo-anmpononowxe ceecke 26 (15): 99-100. 99-100.
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ste. Dakle, levicarska kritika zanemaruje kulturne prakse, fokusirajuéi se na
klasni problem, oduzimajuéi, tako, odredenim manjinskim grupama, tj. nji-
hovim kulturama, mo¢ delovanja (agency), vide¢i njihovu poziciju u drus-
tvu samo kao reaktivnu na ono $to im upucuje politika vecine. S druge stra-
ne, desnicarska kritika vidi problem u samim kulturnim praksama, zanema-
rujuci klasu. Same pozicije biti muslimanom i biti oznacen kao musliman,
kao i drustveno-politi¢ke, te emocionalne posledice ovih pozicija ¢esto se
zanemaruju u odgovorima na pitanje: U ¢emu je problem muslimana (pita-
ju desnicari) i da li je problem bas ono $to navodno vecina sa Zapada misli
da jeste (pitaju levicari)?

U mnoStvu tekstova o muslimanima, knjiga Sajmona Kotija The Apo-
states: When Muslims Leave Islam je novina na ,,sceni®, zato $to predsta-
vlja price muslimana koji zive u Velikoj Britaniji i Kanadi, a koji su odlu-
¢ili da napuste islam i suoce se s posledicama odbacivanja i emotivnog
ucenjivanja, te li¢nim krizama zbog osecaja krivice, u velikoj meri nepri-
sutnoj ili nepojmljivoj vecinskoj doktrinarno sekularizovanoj populaciji za-
padnih zemalja.? ,,Otpadnici* od islama, koji ne samo da ne prihvataju
islam kao doktrinu, ve¢ odbacuju i religijsko-kulturno naslede nastalo kroz
dugu istoriju ove religije, ispricali su svoje price Kotiju, svedoc¢eci kako su,
zapravo, usli u jedan novi svet ostavljenosti. Vec¢inu oko njih ne zanima
ono $to oni prolaze, a one iz ,,njihove” kulture Zesti njihovo izdajnistvo.
Koti analizira njihove price, kao i recepciju fenomena, tako da ¢italac moze
zakljuciti da ova grupa ljudi predstavlja epistemolosku gresku u sveukup-
nim pokusajima da se diskurs o0 muslimanima na Zapadu uklopi u jedan od
mnogih interpretativnih okvira. Onima sa kulturno desne pozicije, musli-
manske apostate mogu posluziti kao potvrda njihovih argumenata da nesto
nije u redu s muslimanima uopste. Od ,,politi¢ki korektnih* uéenjaka iz
oblasti drustvenih nauka, dolazi sumnji¢avost koja se ogleda u pretpostavci
da, kroz savremene apostate, deluje neunistiva masina zapadnjacke koloni-
jalizacije umova subalternih populacija, ¢ime se — rekli smo ve¢ — oduzima
mo¢ delovanja (agentnost) samim individuama o kojima je re¢. U takvom
okruzenju, moze zavladati, a Koti tvrdi da ve¢ vlada atmosfera u kojoj se
okleva sa bavljenjem narativima bivsih muslimana.®

2 Knjigu Sajmona Kotija The Apostates: When Muslims Leave Islam pozitivno su,
izmedu ostalih, ocenili Zijaudin Sardar (Ziauddin Sardar), jedan od vode¢ih musli-
manskih kritickih mislilaca Ujedinjenog Kraljevstva, kao i stru¢njak za institucio-
nalni islam Brus Lorens (Bruce Lawrence), autor knjige Ko je Allah? (Who is Al-
lah?), s Djuk (Duke) univerziteta iz SAD. Knjiga je posveéena Irtazi Huseinu (Ir-
taza Hussain), dvadesetdvogodisnjem Kotijevom sagovorniku, bivsem muslimanu
koji se ubio, pre nego je knjiga odstampana, ne mogavsi da prevazide osecaj usa-
mljenosti i izolacije, nakon napustanja vere koji ju dobio (nasledio) kroz vaspitanje
od svojih roditelja.

¥ Koti predstavlja price 22 odrasle osobe, razlicitog pola, koje su odrasle kao veru-
juéi muslimani u porodicama uglavnom pakistansko-bangladeskog porekla, patri-
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Sta znagi apostazija za muslimane bivie Jugoslavije? ,,Biti musliman*
na prostorima gde se govore jezici naslednici nekadasanjeg srpsko-hrvat-
skog ima §iroki oznaciteljski radijus, ba$ kao i medu imigrantskom musli-
manima, tako da apostazija, u smislu odsustva vere u izvanvidljivo, zbog
iskustva sekularizacije, ne znaé¢i nuzno odustajanje od same zajednice koju
vera identitetski odrzava. Medutim, vise od dve decenije etni¢ko-verske
homogenizacije, te inostrana misija i prikljucivanje kognitivnoj regiji Um-
meta (bilo nominalno, zbog politickih interesa, bilo stvarno, zbog verskih
pobuda) ucinilo je da odustajanje od same vere postane ono $to irtidad je-
ste i izvorno bio u prvoj muslimanskoj zajednici, tj. izdaja same zajednice.
U poslednjih nekoliko godina, na internet stranicama na jezicima nasledni-
cima srpsko-hrvatskog jezika, cvetaju blogovi i sajtovi u kojima se predla-
zu radikalne mere za one koji vredaju ili napustaju islam. S druge strane, u
sredinama u kojima muslimani ¢ine znac¢ajnu manjinu ili vecinu, vidljiv je
povratak islamskog diskursa u javnu sferu, te verska homogenizacija mu-
slimana, pracena, pak, unutarmuslimanskim prepucavanjima i borbama za
mo¢ nad diskursom, a samim tim, i nad dusama muslimanskih vernika.
Ovaj upliv dogmatske doktrine u javnu sferu ima za posledicu promenu zi-
votnog stila i pogleda na svet jednog broja stanovnika, ali ima i politicke
posledice koje se odnose na svojevrsno zavodenje moralnog reda, u kojem
onaj koji pretenduje da poznaje doktrinu ima pravo da kaze $ta je u redu, a
Sta ne.

Ovaj je tekst pokusaj da se locira habitus performativnog nevernistva u
trenutnom islamu Balkana kao, uslovno rec¢eno, novine u komunalnoj dina-
mici veruju¢ih muslimana. 1za ovog teksta, nema konkretnih prica i, u tom
smislu, u ovom tekstu, nema etnografije licem u lice. No, tekst, pored sadr-
zajno-diskurzivne analize akademskih radova i medija, ipak, ima za osnovu
etnografiju zasnovanu na dvojakom posmatranju: posmatranju video zapisa
dostupnih na Internetu, aktivnosti na drustvenim mreZzama, is¢itavanju ve-
sti, komentara na vesti (itd.); te na dugoro¢nom posmatranju zivotnih dina-

jarhalne strukture, u kojima napustanje verske i(li) kulturne prakse nije moguce
bez posledica koje mogu ugroziti emotivnu stabilnost pojedinca. Zato, Koti kaze
da se, u knjizi, bavi ,,emocijom apostazije*. Sam tekst knjige ima 7 delova. Nakon
teorijskog uvoda i predstavljanja metoda (prvo poglavlje), autor smesta odustaja-
nje od vere, tj. ateizaciju u drustvene okvire (drugo poglavlje), a zatim, krec¢e u hr-
onologiju i moduse napustanja islama, zasnovanu na pricama sagovornika: postaja-
nje apostatom — faza pred apostaziju (trece poglavlje); objavljivanje i otkrivanje
apostazije (Cetvrto poglavlje); skrivanje apostazije (peto poglavlje); sazivljavanje
sa apostazijom (Sesto poglavlje); Zivot nakon apostazije (sedmo, zaklju¢no pogla-
vlje). Autor prati i analizira dileme svojih sagovornika, njihove coping strategije,
te rituale prelaska od muslimana ka neverniku, od kojih je, po svedocéenju Kotije-
vih sagovornika, tzv. pigging out (jedenje svinjetine, po prvi put zivotu) najsignifi-
kantniji momenat prelaza.
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mika osoba islamske veroispovesti (nominalno ili doktrinarno) iz kruga
prijatelja, poslovnog okruzenja i susedstva. Centralna pitanja ovog eksplo-
rativnog teksta jesu slede¢a: U kojem drustvenom okruzenju apostazija od
islama prestaje da bude privatna stvar pojedinca, te postaje pitanje zajed-
nice, kroz praktikovanje hisbe?*U kojim uslovima javnost na apostaziju od
islama reaguje ili kada licno nevernistvo prestaje da bude idiosinkrazija, te
postaje performativ?® Glavna teza u ovom tekstu je da se apostazija od isla-
ma, na teritoriji bivse Jugoslavije, kao izdajstvo vidi, u specificnom patri-
jarhalnom politicko-drustvenom familiszickom poretku konzervativnih
drustvenih slojeva, koji su, od pocetka devedesetih naovamo, podlegli lite-
ralistickoj verskoj asimilaciji u nefolklorni islam.®

Glokalni islam u bivsoj Jugoslaviji: kada je neverovanje irtidad
(nazadovanje ravno izdaji)?

Kako i kada i u kojim uslovima je necije intimno neverovanje ili skep-
sa ili nezainteresovanost za islamski eshatoloski narativ postalo javna stvar
na nekadasnjem srpsko-hrvatskom govornom podru¢ju? Da li ima hisbe u
postjugoslovenskom drustvu? Navodimo nekoliko primera reagovanja na,
kako neki akteri javnog zivota regije vide, vredanje muslimanske vere. U
februaru 2016, u sarajevskom javnom Zivotu, Jasna Sami¢, orijentalistkinja
iz Sarajeva, koja ve¢ vise od dve decenije zivi u Parizu, bila je predmet jav-
ne kritike i napada, zbog svog otvorenog i javnog protivljenja hidzabu, te
zbog kritike islama i Kurana. Nesto vise od mesec dana kasnije, profesori
Fakulteta islamskih nauka u Sarajevu Dzemaludin Lati¢ i Almir Fati¢ obra-
tili su se pismom Tuzilastvu BiH, mole¢i Tuzilastvo da reaguje zbog, kako
navode, vredanja islama i Muhameda kao poslanika. Lati¢ i Fati¢, koristec¢i
se terminima doktrine i pozitivnim vrednosnim sudovima o islamu, poziva-
ju da se Jasna Samié¢ sankcionige, pitajuéi: ,,Zar smijemo dozvoliti da se, u
nasoj drzavi, destruira takav sistem vrijednosti kakav je vjersko ucenje isla-

* Hisba je praksa nadgledanja moralnosti, koja od vladara, a po nekim tumacenji-
ma, i svih vernika, trazi da reaguju, kada primete da se neka osoba udaljava od
onoga §to je, po islamu, dobro. Na arapskom, hisba zna¢i odgovornost, a sama se
praksa vezuje za suru 3 (stihovi 104 i 110), te za suru 9 (stih 71) (Cook 2003).

> Performativno se, ovde, vidi kao ,,drustveno izvodenje Sopstva, koje je interakci-
ono u svojoj biti i ukljucuje simbolicke forme i ziva tela, omogucujucéi tako konsti-
tuisanje znacenja i afirmisanje individualnih i kulturnih vrednosti (Stern i Hen-
derson 1993).

® Termin familizam odnosi se na “drustvenu organizaciju zasnovanu na prioritiza-
ciji porodi¢ne grupe i njene dobrobiti, nasuprot interesima i potrebama pojedinac-
nih ¢lanove grupe. Familizam je tradicionalisti¢ko videnje drustva, u kojem se na-
glasavaju lojalnost, poverenje i saradnja, u okviru porodiéne grupe* (Garzon 2003,
546-549). U ovom tekstu, familizam koristim kao politiku homogenizacije do koje
dovodi drustveno-identitetski separatizam.
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ma?“.” Jedna od Zalbi Lati¢a i Fati¢a tuziocu je to $to je Jasna Samié na-
zvala Kuran pesni¢kim delom, te zbog njene tvrdnje da je Muhamedovo
delo (a ne delo, kako muslimani veruju, samoga Boga). Doktrinarna poza-
dina, dakle, ovih Zalbi je verovanje da je Kuran nestvoren, tj. da je delo en-
titeta kojeg Lati¢ i Fati¢ smatraju stvoriteljem. Lati¢ i Fati¢ su, pored obra-
¢anja Tuzilastvu, napisali i pismo muftijama BiH, pozivajuéi ih da uti¢u da
se donese zakon o blasfemiji, koji postoji u vise evropskih drzava, pitajuci
za$to ne bi postojao ,,i u Bosni i Hercegovini kao evropskoj drzavi — kandi-
datu za &lanstvo u EU?* 8

Nekoliko meseci pre kontroverze oko Jasne Samié, na sajtu sandzak-
press.net (na sam dan napada u Parizu, koji su izveli ljudi koji se pozivaju
na Kuran kao opravdanje za svoja dela), objavljen je tekst i video naslo-
vljen ,,Cijeli se Pazar srami ove osobe — | on psuje Boga javno“. Tekst kaze
da je Semir Dzankovi¢, pevaé iz Novog Pazara, u rijalitiju Farma Pink tele-
vizije, pred ,,cijelom Srbijom i pred cijelim svojim muslimanskim naro-
dom, opsovao Boga“, te da ,.islamski propisi isti¢u da osoba koja opsuje
Boga izvrsava &in nevjerstva i izlazi iz okvira islama“.’ Tekst na sajtu pra-
¢en je nizom pogrdnih i prete¢ih te omalovazavaju¢ih komentara. Inace, na
veb sajtu sandzakpress.net, prenose se tekstovi i video zapisi koji se, sa sta-
novista ljudskih prava, mogu smatrati govorom mrznje, poput, recimo, po-
ruka Safeta Kuduzovic¢a, obrazovanog u Saudijskoj Arabiji, poznatog jav-
nosti po re¢ima: ,,Onaj ko uvrijedi Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem,
biva ubijan, pokajao se ili se ne pokajao, svejedno. Dok je opsovao ili uvri-
jedio Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, treba da je ubijen. Taman se
pokajao pred svim ljudima, mora biti ubijen, jer je to zlo¢inac kome se tre-
ba presuditi. Ako se iskreno pokajao, to ¢e mu pomoéi kod Allaha, ali kod

nas, na dunjaluku, mora biti ubijen. Nema druge”."’

za novonastalu kontrolu javnog ispoljavanja misljenja narativima islamske
konzervativne literalisticke i ekskluzivisticke doktrine. U Sarajevu je, u
septembru 2008. godine, protestima i napadom pripadnika selefijskog po-
kreta i navijackih skupina, nasilno prekinut Queer festival™, kulturni doga-
daj gej-lezbijske populacije, a sada, relativno davne 2006, takode nasilno je

" Izvor: https://www.bhdani.ba/portal/clanak/985/polemika/carte-blanche

®1zvor:  http://preporod.com/index.php/drustvo/aktuelno/4249-profesori-latic-i-fa-
tic-pisali-tuzilastvu-sankcionirajte-medije-koji-su-uvrijedlili-islam-i-muslimane-u-
bih
% 1zvor: http://sandzaknews.rs/cijeli-se-pazar-srami-ove-0sobe-i-on-psuje-javno-
boga/

0 1zvor: http://www.vesti.rs/Intervju/Zasto-necete-od-mene-cuti-vic-0-poslaniku-
Muhamedu.html

1| zvor: http://metro-portal.rtl.hr/prekinut-queer-festival-u-sarajevu/12020
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prekinut koncert grupe Balkanika u Novom Pazaru.'? Najnovija kontoverza
dolazi od de facto zabrane predstave Beton mahala pozorisne trupe ,,Joj,
evo ih ovi“, iz Novog Pazara, u njenom gradu. Zabrana predstave koja pre-
ispituje kulturno nacionalnu politiku novopazarskog drustva, iako ne eks-
plicitna, dosla je od vladajuéih struktura u Novom Pazaru, a podrska za-
brani, iako je, mozda, vlast nije zahtevala, dosla je i od konzervativnih ver-
skih krugova, proglasavanjem predstave za antiislamsku.™

Ovih nekoliko dogadaja nisu usamljeni primeri kreiranja atmosfere u
kojoj se ispoljavanje drugacijeg identiteta ili misljenja, koji se vide kao na-
pad na islam, ne kritikuje kontraargumentima, ve¢ verbalnim ili fizickim
nasiljem. Ta atmosfera podsec¢a na onu koju opisuju sagovornici Sajmona
Kotija, u svojim intimnim ispovestima o razlozima i posledicama napusta-
nja islama. To je, moglo bi se re¢i, atmosfera nelagode i straha: nelagode,
jer eventualno ispoljavanje sopstvene drugosti i preispitivanje doktrine ne-
¢e dobiti podrsku okoline i neophodnu zastitu, upravo zbog straha od mo-
guceq fizickog ugrozavanja od nasilnih ¢lanova zajednice. lako je nasilno
otkazivanje koncerta Balkanike u Novom Pazaru, nasilno prekidanje Queer
festivala u Sarajevu, denunciranje novopazarskog pevaca zbog uvrede Bo-
ga psovanjem, doktrinarno orkestriranje protiv Jasne Samié optuzbama da
ono $to ona govori predstavalja islamofobiju naislo na osude medija, umet-
nika i intelektualaca, ne moze se prenebreci da je doktrinarni diskurs zasao
u javni prostor i da, upravo u tom javnom prostoru, uspostavlja kontrolu
nad onim $to ¢e se reci i(li) uraditi. Uvid u ovo doktriniranje javnog diskur-
sa mozemo dobiti kroz medijske izvestaje, promene u obrazovnim politika-
ma, inicijativama i nasilnim akcijama protiv progresivnih politika ukljuci-
vanja sekularnih svetonazora u javni zivot (apsolutna sloboda govora, sek-
sualne manjine, feminizam, nepatrijarhalne zivotne prakse itd.)."

Uspostavljanje atmosfere straha s jedne strane, te neophodnost politi¢-
ke korektnosti, kao i dnevno politicka potreba za odrzavanjem mira nakon
konflikata i izbegavanje etno-identitetskog prepucavanja suzavaju prostor
za adekvatnu fer kritiku ,,politickog islama* na prostoru bivse Jugoslavije,
ali i suzavaju prostor za mnoge pojedince/ke iz zajednice, u kojoj taj poli-
tiéki islam odreduje dominatni narativ pogleda na svet da izadu iz takvog

12 1zvor: http://mondo.rs/a24957/Info/Srbija/Sprecen-koncert-Balkanike-u-Novom-
Pazaru.html

3 1zvor: http://www.blic.rs/kultura/vesti/skandal-u-novom-pazaru-kome-smeta-be-
ton-mahala/q8rjtdv

! pored ve¢ u glavnom tekstu pomenutih sluajeva, potrebno je samo ovlas potra-
ziti vesti na srpsko-hrvatskom jeziku na internetu s jeseni 2016, kako bi se uvidelo
da doktrina, barem na nivou diskusije, ulazi u javni prostor kao faktor koji se uzi-
ma u obzir pri donosenju odluka. U decembru 2016, ponovo je, na primer, akuali-
zirano pitanje “izlazenja u susret” verskim potrebama muslimanskih studenata
Univerziteta u Sarajevu.
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narativa, ukoliko ga smatraju neadekvatnim za sebe. Vidljivo prisustvo
islama u javnoj sferi, ali i na ulicama na teritoriji bivse Jugoslavije, islama
koji se promovise na Bliskom istoku, kroz misionarstvo paradrzavnih enti-
teta, ali i kroz misiju koju podrzavaju neke vlade arapskih drzava (poput
Saudijske Arabije, recimo)™ svakako navodi da se postavi pitanje: u ka-
kvim se uslovima moze odvijati performativno odustajanje od islama, da-
nas, na teritoriji bivse Jugoslavije?

Javnost neverovanja: kontekst

Kontekst u kojem se desava religijska ili lai¢ka socijalizacija na biv-
Sem srpsko-hrvatskom govornom podrucju unekoliko je razli¢it od onoga u
kojem zive Kotijevi sagovornici. Za razliku od mnogih imigrantskih zajed-
nica muslimana na Zapadu, te tih zajednica u zemljama porekla, na teritori-
jama bivse Jugoslavije, tokom XX veka, prednost u organizaciji porodi¢nih
odnosa preuzela je nuklearna porodica. Ulaskom Zene na trziste rada, po-
taknuta je diversifikacija zivotnih stilova, a §to je, zbog emancipacije samih
zajednica od tradicionalnih narativa, uzrokovalo da neko moze biti ateista,
a da njegov/njen ateizam ostane bez komunalnog odgovora ha ovakvu po-
ziciju, u okviru same zajednice (tj. da se ateizam vidi kao legitimna pozici-
ja pojedinca/ke). Takode, s obzirom na Ustavom definisanu odvojenost
verskih institucija od drzave, kao i naslede laicizma i sekularizma nakon
Drugog svetskog rata, napustanje islama kao doktrine nije bio ,,dogadaj*
koji zanima drzavne organe (Radi¢ 2010; Basi¢ 2009; Barisi¢ 2008; Blago-
jevi¢ 2005; Vrcan 2001). Sajmon Koti, u svojoj knjizi, pokazuje da je apo-
stazija dogadaj koji zajednica vidi samo onda kada je performativna, kada
se izvodi narativ apostazije, tj. kada se apostazija objavi ne samo na nivou
iskaza ,,ne verujem u Boga“, ve¢ i objave ,,odbacujem i ne priznajem islam,
proroka, Kuran, hadise itd*. U tom slu¢aju, licno neverovanje, koje ne mo-
ra imati nikakvog uticaja na samu zajednicu, postaje politicki istup, ¢injeni-
ca koja moze uticati na jedinstvo zajednice i ugroziti njeno opstajanje.
Apostazija se, tada, moze razumeti kao odbacivanje i same zajednice, koje
nije samo napustanje grupe istovernih, ve¢ i distanciranje od nje kao nepo-
godne za onog koji joj je nekad pripadao. U takvoj situaciji, apostazija, da-
kle, nije samo odustajanje od eshatoloskog identiteta, ve¢ i svojevrsno per-
formativno napustanje same zajednice, pri ¢emu Se, onda, njoj samoj Salje
poruka da nije vredna pripadnistva onog koji odustaje od vere. U ovom
smislu, u slu¢aju muslimana, apostazija postaje irtidad, sto se, ¢esto, poi-
stovecuje sa izdajom.

15 1zvori: http://www.balkaninsight.com/rs/article/emissaries-of-militant-islam-ma-
ke-headway-in-bosnia; http://www.pbs.org/newshour/bb/is-saudi-funded-mosque-
in-sarajevo-threat-to-bosnias-moderate-muslims/
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Apostazija na prostoru bivse Jugoslavije je, od devedesetih naovamo,
postala dogadaj upravo zato $to nije vidljiva i prisutna, tj. upravo zato Sto
nema javnih slucajeva izlaska podrazumevano verujucih iz ,,ateistickog or-
mara“.'® Zasto? Nacionalisticka homogenizacija doprinela je i religijskoj
homogenizaciji, kod svih strana ukljucenih u nekadasnji konflikt (Barisi¢
2008; Radusi¢ 2007; Ivekovi¢ 2002; Radi¢ 1995; Vrcan 1994). Na primer,
u slu¢aju Bosnjaka, kao zajednice koja svoje savremeno etnicko sopstvo
zasniva na pripadnosti islamu, doktrinarno i(li) kulturno, performativna
apostazija bi mogla znaciti i odustajanje od bosnjastva, od onoga $to zajed-
nicu, po verovanju njenih ¢lanova, drzi zajedno (Radusi¢ 2007; Kalci¢
2005; Dimitrovova 2001; Bringa 1996)."" Medutim, apostazija kao perfor-
mativ Kkoji verovanja neposredne zajednice obelezava kao neadekvatne za
¢lana zajednice ne mora nuzno znaciti da se i sama zajednica obelezava
kao neadekvatna za onog koji odbacuje njenu versku doktrinu.’® Ovakva
pozicija sli¢na je poziciji tzv. ,,pravoslavnih ateista® kod Srba, koji odlu¢no
odbacuju doktrinu, ali usvajaju pravoslavlje kao istorijski ujedinjujuc¢i fak-
tor srpskog naroda, te uvazavaju pripadnost istoénom hri§¢anstvu i autoke-
falnoj, dakle potpuno nezavisnoj crkvi, kao differentia specifica Srpstva
(Rakovi¢ i Blagojevi¢ 2014; Blagojevi¢ 2008; Radi¢ 1995). Cak i samo pri-
padanje srpskom etnosu, tj. poistovecivanje sa istorijom Srba bez ikakvog
praktikovanja hris¢anske vere ili bilo koje folklorne tradicije moze biti do-
voljno da se necija verska apostazija kao ateizacija ne obraduje kao infor-
macija, tj. da se ne vidi kao performativ, ve¢ kao idiosinkrazija. S druge
strane, konverzija u islam i katoli¢anstvo, za koju se vezuju kolektivna se-
¢anja iz proslosti o ,.konkurentskim™ etni¢kim grupama, poput Bosnjaka i
Hrvata, ve¢ moze dovesti do preispitivanja etni¢kog statusa osobe koja je
promenila religiju. Dakle, Srbinom se nekako i moze biti ako ste ateista;
medutim, konverzija u islam ili katolicanstvo znaci prelazak u drugi tabor i
distanciranje od ,,sopstvenog® nasleda. Ovakvom statusu nepraktikovanja

16 Slugaj Emira Kusturice je, kolokvijalno receno, posebna prica.

17 7a albanske muslimane, apostazija od islama moze zna¢iti izdaju neposredne za-
jednice porekla (porodice, klana, neposrednog susedstva), ali ne mora znaciti da
oni koji ostaju u zajednici nuzno razumeju apostaziju kao izdaju same nacionalne
zajednice, tj. da je apostazija distanciranje od etni¢ke kulture, zato $to je albanski
nacionalni narativ utemeljen na albanskom jeziku koji, kao jezik sporazumevanja
zajednice i kulturna &injenica, nema vise imena (za razliku od naslednika srpsko-
hrvatskog jezika). Pored toga, i muslimanski i hri§¢anski Albanci priznaju istu in-
terpretaciju etnicke istorije od Srednjeg veka (Draper 1997).

'8 U slucaju albanske zajednice, pored multikonfesionalnog nacionalnog sastava
zajednice, folklorni karakter islama, te njegova ,,narodna“ interpretacija, zarad po-
treba zajednice, upisivanjem islama ne samo kao doktrine, ve¢ i kao kulturnog
konglomerata praksi i normi u navike zajednice, ¢ime doktrina ne mora biti od pre-
sudne vaznosti, svakako olaksavaju repozicioniranje onih koji se odri¢u islama kao
doktrine u okviru zajednice porekla, koja nastavlja da praktikuje islam kao veru.
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pravoslavlja kao doktrine verovatno je doprinela duga istorija odsustva
doktrinarnog crkvenog zivota kod Srba, izazvana politickim i drustvenim
okolnostima: osmanskom vladavinom, kontrolom Crkve od strane grckog
klera, slabim obrazovanjem srpskog svestenstva, sveprisutnosé¢u narodnih
neeklesijasti¢kih verovanja, sekularizacijom obrazovanja nakon oslobode-
nja od Turaka, istorijskom prevlaséu svetovne vlasti u odnosu na verske in-
stitucije, modernizacijom nakon Prvog svetskog rata, te laicizacijom posle
Drugog. Takode, razvoj srpske sekularne kulture, od de facto sticanja neza-
visnosti, delimi¢nim i selektivnim usvajanjem politic¢kih, drustvenih i obra-
zovnih ideja iz Zapadne Evrope, doprineo je izgradnji etnickih narativa ko-
ji dedoktriniraju pravoslavlje, svodeci ga na samo jednu od kulturnih ¢inje-
nica srpstva (Rakovi¢ i Blagojevi¢ 2014; Baki¢-Hayden 2010; DPordevi¢
2009).

Bosnjaci su imali donekle drugagciju istoriju razvoja zajednice od po-
¢etka 19. veka od Srba, tokom koje ¢injenica pripadnistva islamu igra zna-
¢ajnu ulogu u omedivanju zajednice, dok se omedivanje pripadnistva etno-
su zaokruzuje krajem 20. veka, uklju¢ivanjem i srpsko-hrvatskog sloven-
skog stanovnistva islamske veroispovesti i izvan granica Bosne i Hercego-
vine — u Crnoj Gori i Srbiji (Basi¢ 2009; Kal¢i¢ 2005; Banac 1996). Ipak,
bez obzira na razlike u razvijanju zajednice, drustveni entitet koji sebe da-
nas smatra Bosnjacima je, od kraja 19. veka i ceo 20. vek, praktikovao ko-
lektivno samorazumevanje, na oshovu pripadnosti veri kao kulturi, a ne nu-
7no i ne uvek kao doktrini.”® Svakodnevni zivot mnogih bosanskih musli-
mana tokom 20. veka, a i ranije, bas kao i kod Srba, postepeno se sekulari-
zovao, ne dovodedi u pitanje samu pripadnost islamu, koji je, pri tome, fun-
cionise i kao prazan oznacitelj kojeg sadrzajem puni onaj ko o njemu prica,
tj. koji fukcionise kao objedinjujuci element ljudi koji su ga, kao verispo-
vest, nasledili od roditelja, s tim §to se individualno tumaci sta taj konkret-
ni islam predstavlja. Od kraja 19. veka, sve ve¢i broj uglednih muslimana
Salje svoje sinove na studije u inostranstvo, dok ujedno slabe veze sa
Osmanlijama, ¢ija je imperija, uveliko, na izdisaju. Nakon Prvog svetskog
rata, drzava preuzima kontrolu nad islamskim zajednicama i uleme imenuje
kralj, Sto znaci da islamsko svestenstvo postaje drzavnim sluzbenicima u
jednoj drzavi koja nije zasnovana na kontroli politike verskom doktrinom.
Nakon Drugog svetskog rata, potpunom laicizacijom politickog zivota,
ubrzava se i drustvena sekularizacija, dok ujedno muslimani dobijaju i zva-
ni¢no obelezje etnosa, tj. naroda, a ne verske zajednice. Islam je preziveo
kao utociste sopstva, kroz narativ o zajednici koja huzno ne mora imati ve-
zu sa Kuranom, drugim muslimanskim narodima itd. Ovaj islam, razume-
van kao prazan oznacitelj, samo je jedna od formi verskih identifikacija

9 Videti: Zbornik radova naucnog skupa ,,Islamska tradicija Bosnjaka: lzvori,
razvoj i institucije, perspektive “ 14,15. i 16. novembar 2007. Amfiteatar Gazi Hu-
srevbegove medrese, Rijaset 1Z-e u BiH, Sarajevo, 2008. godine.
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prisutnih u Bosni i Hercegovini, koja je, iako sunitska od samog pocetka, i
iako priliéno otporna na heterodoksiju, ipak otvarala vrata raznovrsnim
kulturnim uticajima sa istoka (naksibandi i kadir sufijski redovi, te mevle-
vije). U takvim uslovima raznovrsnosti tumacenja islama, kao i banalnosti
svakodnevne islamske prakse, gde se ne zalazi duboko u sam Kuran, utrt je
put i nedoktrinarnom islamu kao kulturi koju praktikuju bosanski muslima-
ni, od kojih ¢e se mnogi kasnije i etni¢ki odrediti kao Bo3njaci.”’ lako se
mogu cuti i glasovi koji Bosnjake smatraju autenticnim naslednicima sred-
njovekovne Bosne i, samim tim, omoguéuju da pravoslavno i rimokatoli¢-
ko stanovnistvo moze biti deo bosnjackog etnickog korpusa, u kolektivnim
imaginacijama, Bosnjak je, uglavnom, musliman. Inkorporiranjem sekular-
nog nasleda Bosne i Hercegovine u narative o savremenim muslimanima
ove drzave, otvorena je mogucnost, kao kod pravoslavnih Srba, biti musli-
manom kroz kulturu, a ne nuzno kroz islam kao doktrinu, onako kako je vi-
de oni koji se, danas, smatraju konzervativnim muslimanima (Barisi¢ 2008;
Radusi¢ 2007; Perica 2002).

Prema zaklju¢ku: Eshatolo§ko neverovanje — dogadaj ili ne?

Islam kao doktrina jeste preziveo i doziveo preporod neposredno pre,
tokom, a narocito nakon rata u Bosni i Hercegovini. Pre rata, revitalizacija
doktrinarnog, ali i nefolklornog, tj. politickog identitetskog islama pocinje
rastakanjem jugoslovenskog jedinstva, podrzavanog novcem dijaspore
(Malcom 1996). Ubrzano pred sam rat i tokom rata, doktrinarni i politi¢ko-
identititetski islam u Bosni razvija se kroz vracanje institucija islama u jav-
nu sferu, ba$ kao $to su se verske institucije vratile u javnu sferu rimokato-
lika i pravoslavaca na teritoriji bivse Jugoslavije. Islamska zajednica BiH
nastaje na rusevinama bivse drzave, ali i bivse jedinstvene transetnicke
Islamske zajednice Jugoslavije, u okviru koje se moralo pregovarati o pita-
njima vere i tumacenja svetih spisa, te u kojoj nacionalna emancipacija nije
bila prioritet (ili nije bilo uputno da bude prioritet, zbog politike tadasnje
drzave). Tokom rata, Islamska zajednica BiH, potaknuta politi¢arima, uce-
stvuje u kreiranju bosnjackog etnickog i nacionalnog narativa (Athanasia-
dis 2014).

Povratak Rimokatolicke i Srpske pravoslavne crkve u javni i privatni
zivot Hrvata, odnosno Srba imao je i transgranicni karakter, kroz delovanje
dijaspore. Transnacionalni karakter muslimanske homogenizacije, $to u
Bosni i Hercegovini, $to izvan nje, u sredinama juznoslovenskih muslima-
na, imao je svoje specifi¢nosti. Ove razlike u odnosu na druge dve verske
grupacije su se mogle videti kroz pridruzivanje i identifikaciju lokalnih
muslimana sa svetskom zajednicom muslimana, te Turskom, kao drzavom

20 Jzvor: http://www.thenational.ae/news/world/europe/we-have-a-different-kind-
of-islam-say-bosnias-muslims

EtHonomko-anTpomnosnorike cBecke 27, (H.c.) 16 (2016)



Cnasuma Pakosuh 61

videnom kao naslednicom Osmanske imperije, u kojoj su muslimani bili
puni gradani i u kojoj je njihov nac¢in zivota (verovanje i praksa) bio privi-
legovan. Identifikacija s Turskom nije nuzno doktrinarno islamska, a nije
ni novina, zbog porodi¢nih veza mnogih juznoslovenskih muslimana sa
ovom drzavom. Doktrinarno identifikovanje sa sirom zajednicom muslima-
na je, takode, samo delimi¢no bila novina. Rat u Bosni bio je plodno tle za
intervencije sa strane, tj. za uvodenje drugacijih teoloskih tumacenja i kon-
cepata od onih do tada dominantnih u Bosni koji ¢e, naroc¢ito nakon rata,
imati za posledicu vidljivu promenu u svakodnevnom Zzivotu, kroz izmenu
praksi, verovanja i tumacenja smisla zivota.

U svakodnevnom zivotu sekularizovanih muslimana, koji vise folklor-
no nego doktrinarno prate islam, uplivavaju eshatoloski narativi koji nuzno
ne moraju uticati na zivotni stil, ali definisu granice zajednice (Malcom
1996; Bougarel 2007). Jedan od primera ¢ije preispitivanje moze biti kon-
troverzno jeste imenovanje muslimana boraca za samostalnost Bosne i
Hercegovine $ehidima, tj. ispovednicma vere poginulim za veru, iako se, s
velikom verovatnoc¢om, moze re¢i da mnogi koji su poginuli u ratu u Bosni
s bosnjacke strane nisu branili islam, ve¢ svoje zivote i zivote svojih poro-
dica, bez obzira na to $to su njihovi zivoti bili ugrozeni bas zato §to su mu-
slimani. Nazivanje poginulih muslimana u Bosni $ehidima dalo je transce-
dentnu notu borbi muslimana za pravo na posebnost, uvrséuju¢i poginule
borce u red nastradalih za islam i time ih pridruzujuéi svima koji na svetu
ginu za islam. Ovo ,,dodavanje* eshatoloskog narativa homogenizaciji za-
jednice nije moglo ostati samo puko imenovanje, ve¢ je postalo i nuzno
razgranicavanje, kako u samom jeziku, tako i u politici simbola zajednice,
koja ¢e, kasnijom proliferacijom inostranih tumacenja islama, utrti put ka
jos§ jaoj homogenizaciji jednog dela verujué¢ih Bosnjaka, poistovec¢ivanjem
sa svetskom zajednicom verujuéih (Merdjanova 2016).

Najvidljivija od ovih promena je pojava selefijskog islama, kojeg pro-
movisu donatori iz Saudijske Arabije i koji je uveo jednu formu drustvenog
separatizma (prisutnog i u mnogim hris¢anskim ili jevrejskim pijetisti¢ko-
fundamentalisti¢kim zajednicama, Sirom sveta), koja je potakla distancira-
nje jednog dela muslimanskog stanovnistva od institucionalnog tj. ,,zvanic-
nog" islama. Medutim, pored ovog vidljivo separatistickog ,,povratka kore-
nima“, olaksanog donacijama za gradnju verskih objekata i promociju vere
kroz politiku, tokom i nakon rata, neki Bosnjaci dobijaju sansu da studiraju
u muslimanskim zemljama, a buduc¢e uleme odlaze na islamske univerzite-
te, odakle donose aktuelna tumacéenja Kurana, tj. ona koja, u skladu sa ak-
tuelnom politickom situacijom u svetu, u nekim sluc¢ajevima, inspirisu ide-
olosko-identitetsko delovanje odredenih savremenih politickih snaga (Ali-
basi¢ 2005; Kar¢i¢ 2006). Ovaj upliv ,,nelokalnog™ islama u medije na
Balkanu treba posmatrati odvojeno od utemeljenog islama kao kulturne re-
ference, jer, barem u ovom trenutku, nova praksa islama nije omasovljena,
u svakodnevnom Zivotu vecine, iako je vidljiva na ulicama, kroz odevanje,
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ali i u ekonomskoj sferi, posebno u usluznim delatnostima (savremeni re-
storani i kafei bez alkohola, prodavnice halal hrane itd.).*

Konzervativnija tumacenja islama (koja nisu nuzno selefijska ili su,
pak, suprostavljena selefijskim) svoje svakodnevnije uporiste nalaze u za-
jednicama jugoslovenskih muslimana izvan granica Bosne i Hercegovine, i
to na granici Crne Gore i Srbije, tj. u Sandzaku, kako tu oblast zovu musli-
mani (Sto je ime koje, od ranih devedesetih, ne prihvataju neki pravoslavci
regiona). Deo Sandzaka koji pripada Srbiji, a posebno onaj deo koji je ima
muslimansku vecinu doziveo je specifiénu islamsku homogenizaciju, koja
se moze tumaciti kao deo opste revitalizacije religije i reakcija na dogadaje
u Bosni i Hercegovini, ali i posledica delovanja samih institucija islama,
koje, kao i one u Bosni i Hercegovini, pored tumacenja vere, imaju ulogu i
u etni¢koj homogenizaciji Bosnjaka (Friedman 2010; Fine 2002). U crno-
gorskom delu Sandzaka, ¢ini se da proces etnicke homogenizacije musli-
manskog stanovnistva nije dostigao stepen onog u Srbiji, §to, opet, moze
biti posledica identitetske prakse savremene Crne Gore, nasledene od vre-
mena komunizma, gde ,,Crnogorac® moze biti ujedno i neko ko se identifi-
kuje sa jo$ jednom etnickom grupom s Balkana, dok biti ,,Srbin®, u kolek-
tivnim imaginacijama srpstva, onako kako ga je videla dominantna kultur-
na i politika identiteta institucija srpskog naroda, od devedesetih naovamo,
znadi, zapravo, biti samo Srbin (Bieber 2005; Dzanki¢ 2014).%2

Etnickom homogenizacijom, reafirmisan je, dakle, muslimanski karak-
ter bosnjacke zajednice, a prisutnos¢u islamske zajednice u politickom zi-
votu regije, otvoren je prostor za znacajniji uticaj ulema u potrazi za defini-
sanjem sopstva same zajednice, ali i pojedinaca u njoj. U dominantno mu-
slimanskom delu Sandzaka u Srbiji, te u konzervativnim zajednicama i po-
liticko-drustvenim grupacijama u BiH, doslo je i do jedinstvene situacije
kreiranja javnog diskursa nepreispitivanja verskih narativa, te afirmacije
verskih narativa kao etni¢ke kulture koja je intrinsi¢na sopstvu Bosnjaka.”®

21 1zvor: http://www.economist.com/news/europe/21688928-arab-tourists-and-in-
vestors-are-giving-bosnia-new-shine-ottoman-comfort

22 \/e¢a inkluzivnost “crnogorstva” u odnosu na “srpstvo” mozda ima veze sa &i-
njenicom da muslimansko slovensko stanovnistvo danasnje Crne Gore ¢ine pripad-
nici istorijske populacije Crne Gore koja je prelaskom na islam ostala da Zivi u
istom geografsko-politickom, a ¢esto i rodbinskom okruzenju, ¢ime se crnogostvo,
ne samo kao geografska, ve¢ i kao mentalitetsko-narativna identifikacija, zadrzava
u kolektivnim imaginacijama (Cegorovi¢ 1993). S druge strane, teritorijalnost
,srpstva‘ je istorijski uvek bila fluidnija i zamagljenija sto je, uz druge faktore, do-
velo do toga da ,,srpstvo” ima manje veze sa jednom teritorijom, a vise sa narati-
vom o pripadanju izvanteritorijalnoj zajednici, koja tek treba da definise svoju teri-
toriju, $to su srpski nacionalisti, od sredine XIX veka naovamo, siroko (zlo)upotre-
bljavali.

3 Mozemo ponovo pomenuti slu¢ajeve Jasne Sami¢ i predstave Beton Mahala, te
prisetiti se kontroverze sa objavljivanjem foto-montaze nekadasnjeg muftije san-
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U uslovima homogenizacije zajednice u kojoj su jake porodic¢ne veze i ko-
munalno definisanje prihatljivog i neprihvatljivog, te u kojem patrijarhalni
model rodnih odnosa dominira, konzervativna tumacenja vere nalaze plod-
no tle. Nivo praktikovanja islama postaje deo javne li¢nosti pojedinca, ko-
jom se, u zajednici, postize postovanje za sebe i za svoju porodicu. Socio-
lekt prolazi kroz promene, ¢eS¢om upotrebom verskih fraza (ma shaa Al-
lah, in shaa Allah)*, a menja se i odevna praksa (pokrivanje glave, nosenje
brade). Uz izuzetke, perpetuira se patrijarhalna porodica s vise dece, bez
obzira na imovinsko stanje, Zene ne ucestvuju na trzistu rada, verski aktivi-
zam je prisutan na drustvenim mrezama itd.”

Nakon talasa politickih promena izazvanih tzv. ,,arapskim prole¢ima“
(od 2011), izraelskim napadima na Gazu (2014), te aktivnostima tzv.
»Islamske drzave®, jedan broj muslimana iz bivse Jugoslavije odlucuje da
se pridruzi ,,bra¢i s Bliskog istoka, §to dovodi do toga da se neki od njih
ubrzo priduzuju Sehidima, tj. poginulim za veru. Ipak, s obzirom na broj-
nost muslimana na teritorijama bivse Jugoslavije, ne moze se govoriti o §i-
rokoj podrsci Islamskoj drzavi, ali se da videti da poistovec¢ivanje s Tur-
skom nije samo istorijsko, ve¢ i aktuelno politicko. Ono se moze videti u
podrsci nekih bosnjackih politi¢kih grupacija Erdoganu, nakon protesta u
Parku Geza, te podrsci stanovnistvu Gaze, 2014. godine, tokom izraelskih
napada, kao i u izlasku nekih gradana Sarajeva na ulice, kako bi izrazili po-
drsku antipu¢istima u Turskoj, u julu 2016.° S druge strane, primetno je
odsustvo podrske Jezidima, nakon §to je poceo lov Islamske drzave na njih,
a g;imeéuje se i odsustvo reagovanja na saudijske napade na jemenske $ii-
te.

Islamizacija bosnjac¢kog etnickog diskursa, prac¢ena identifikacijom sa
zrtvama poraznih posledica zapadnog kolonijalizma u africkim i azijskim
zemljama, izmedu ostalog, uzrokovala je i reafirmaciju patrijarhalnog mo-

dzackog Muamera Zukorli¢a u pravoslavnoj odori (objavljeno u dnevniku Blic, ju-
na 2010. godine).

2% Ova tvrdnja zasnovana je na povrinoj sadrzinskoj analizi poruka Facebook prija-
telja, s kojima je autor iSao u srednju skolu.

% Jako nema empirijskih podataka o odevnoj praksi, letimican pogled na ulice Sa-
rajeva, Novog Pazara, isto¢nog dela Mostara itd. omogucava zaklju¢ak da je doslo
do promene, tj. da je, oponasanjem stilova iz nekih bliskoisto¢nih zemalja, nefol-
klorno odevanje utemeljeno kod jednog dela populacije. Podaci o uc¢eséu zena na
trzistu rada i natalitet pojednih grupacija mogu se videti u rezultatima popisa 2011.
(u slu¢aju Republike Srbije). O konkretnoj situaciji Zena u Sandzaku mozemo Vvi-
deti u: Mere podrske Zenskom preduzetnistvu u Novom Pazaru i Prijepolju. Evrop-
ski pokret u Srbiji. 2012.

% Ovakava politika nije ostala bez kritickog odgovora: http://www.portalnovo-
sti.com/enver-kazaz-turkofilija-je-premreila-bonjaki-mentalni-prostor

2" Ova tvrdnja zasnovana je, takode, na povrsnoj sadrzinskoj analizi poruka Face-
book prijatelja, sa kojima je autor studirao i poslovno saradivao u Sarajevu.
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dela porodice, koji smanjuje moguénosti alternativnih zivotnih stilova, kao
i izostanak kritike dominantnog narativa, tj. dominantne drustvene doktrine
(Majstorovi¢ 2011). Kritika se uzima kao izdaja, kao zastranjenje u manjim
zajednicama, u kojima je drustveno okruzenje individue dominirano rod-
binskim mrezama, kao i mrezama komsiluka, koje nadziru ponasanje poje-
dinca (praktikuju hisbu) i usmeravaju ga ka perpetuiranju patrijarhalnog fa-
milizma kao jedinog modela zajednice, ¢ime se i smanjuje moguénost ,,za-
stranjenja“, kako verskog, tako i ideoloskog. Blasfemija tada jeste perfor-
mativ, tj. bitan ,,dogadaj* za zajednicu, koji se razume kao ultimativna iz-
daja.?® Ovakvo razumevanije apostazije moze kreirati atmosferu sliénu onoj
koju opisuju sagovornici Sajmona Kotija: atmosfera straha, u kojoj li¢na
odluka da se ne veruje postaje porodi¢no-drustveni problem, kojim se, za-
rad o¢uvanja porodice i drustva, treba baviti i to nikako drugacije nego eti-
ketiranjem i pretnjama. Ovakvo drustveno okruzenje posledica je, svakako,
drasti¢nih drustvenih promena postjugoslovenskog prostora, ali i globalnih
politickih kretanja, koji su uslovili jacanje tradicionalisti¢kih narativa i
konzervativizaciju patrijarhata (Mesari¢ 2015; Funk 2015).

Polazisna teza teksta bila je da se apostazija od islama, na teritoriji
bivse Jugoslavije, kao izdajstvo vidi u specifichom patrijarhalnom polizic-
ko-drustvenom familistickom poretku konzervativnih drustvenih slojeva,
koji su, od pocetka devedesetih naovamo, podlegli literalistickoj verskoj
asimilaciji u, ¢esto inostrano sponzorisani, nefolklorni islam. Za sada, apo-
stazija od islama nema status javnog, ali konzervativizacija i samosegrega-
cija verskog narativa moze, u jednom trenutku, dobiti i javne posledice,
prevodenjem privatno-identitetskog samorazumevanja grupe ili uvodenjem
hisbe u javni diskurs i norme politicke zajednice. U takvom okruzenju, mo-
7e se pretpostaviti, izlazak iz ,,ateistickog ormara“ (bas$ kao i u slucaju izla-
ska iz ,,nenacionalistickog ormara‘®) nece biti nedogadaj, ve¢ upravo su-
protno: bi¢e dogadaj hrabosti i nepristajanja, za jedne, a dogadaj izdajstva
za druge — sa svim svojim posledicama, kako po pojedinca/ku, tako i za za-
jednicu.
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This paper is an attempt of contextualization and glocalization of the issue
of performative apostasy from the doctrinal Islam in the (former) Serbo-
Croatian speaking areas after the ethno-national homogenization and the
return of religious institutions in the public sphere- all in relation to the fin-
dings by Simon Cottee presented in his book: The Apostates: When Mu-
slims Leave Islam. The main claim in the text is that apostasy from Islam in
the territories of former Yugoslavia is seen as irtidad (Arabic for regress
often equal to treason) within a specific familistic, patriarchal socio-politi-
cal regime of conservative social strata which have given in to a literalistic
religious assimilation intto a non- folkloric Islam.

Key words: apostasy, Islam, former Yugoslavia, Bosniaks, nationalism,
patriarchal gender regime.
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